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RESUMEN

Todos los autores que se han aproximado al extremeiio Ibn
al-Sid al-Batalyawsi estdn de acuerdo en considerarlo uno de
los filésofos mds importantes de la época taifal, incluso alguno
lo considera como el precursor de la filosofia en al-Andalus. Que
se sepda no tuvo maestro en esta discipling, sino que durante su
estancia en Zaragoza, foco de toda la filosoffa que se hacia en
la Espafa del siglo XI, debid formarse en esta materia. En este
trabajo analizamos algunas cuestiones que nos aproximardn a
su formacion en este saber. Utilizaremos su Kitdb al-hadd’iq o
Libro de los cercos y algunas de las cuestiones de su obra Kitab
al-masd’il wa-l-apwiba o Libro de las Cuestiones para aportar
algo de luz sobre este autor casi olvidado.

ABSTRACT

Every author who has approached the Extremadura-born
philosopher Ibn al-Sid al-Batalyawst considers him one of the
most important philosophers from the Taifa Period. Some scho-
lars regard him as one of the precursors of philosophy in al-An-
dalus. As far as is known, he had not any master in this discipli-
ne; he may have received some formal training during his stay
in Zaragoza, the center of all philoso-phical thinking in Spain
during the 11th century. This work deals with some questions
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to reveal how he acquired his training in the figald of phﬂosophlm
cal knowledge. We will use his Kitab al-hada’iq or Libro de los
cercos (The Book of Circles) and some parts of his work Kitab
al-masd’il wa-l-apwiba o Libro de las Cuestiones (The Book of
Questions) to throw some light on this almost forgotten author.
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1. INTRODUCCION

Abt Muhammad ‘Abd Allah bn. al-Sayyid (Bada-
joz, 444/1052 - Valencia, 521/1127), conocido
por Ibn al Sid al-Batalyawsi debido a su nacimien-
to en la taifa de Badajoz es considerado como uno
de los mayores filésofos del siglo XI* No obstante,
Delfina Serrano en un excelente trabajo localiza
hasta seis maestros de Ibn al-Sid al-Batalyawsi, aunque nin-
guno pertenece al campo de la filosofia®. Ahora bien, en un
trabajo posterior esta investigadora dice:

“El hecho de que uno de sus maestros, Abii Sacid al-
Warrdqg, no sea citado por las fuentes parece indicar que
no se trataba de un ulema tradicional, sino de un persona-
je dedicado quiza a las ciencias empiricas y a la filosofia”3,

Asi mismo hace un andlisis sobre el peregrinar de Ibn al-
S1d*. Comienza retomando la biografia de Ibn Jagan®. Segin
este autor Ibn al-Sid habria estado en la corte del fundador de
la dinastia DU |-Nun, al-Zafir ‘Abd al-Rahman b. ‘Ubayd Allah,
pero cronolégicamente es imposible, lo que hace deducir que
lo dejado escrito por Ibn al-Sid, lo Ginico que significa es alabar
a los antepasados de al-Qadir, auténtico mecenas de Ibn al-
Sid; por lo tanto podemaos situar la estancia en Toledo de Ibn
al-Sid entre 1075 y 1085 d.C.

Aparece entre 1058 y 1102 en la corte del pequefio reino
taifa de Albarracin gobernado por *Abd al-Malik b. Razin. Su
estancia en esta corte no debio ser corta, puesto que segin
Lomba desempefid el cargo de secretario de la corte®.

1 COBOS BUENO, |.M. Presencia de Extremadura en la Historia de la Ciencia hasta el
siglo XVII, pp. 1-29.

2 SERRANQO, D. “Ibn al S1d al-BatalyawsT (444/1052-521/1127}: de los reinos de
Taifas a la época almorévide a través de la biografia de un Ulema polifacético”, pp.
82-83.

? SERRANO, D. “Ibn al-§id al-BatalyawsT y su obra sobre la discrepancia entre los
musulmanes”, p. 223,

* SERRANO, D. “Ibn al-Sid al-Batalyawsi..., pp. 53-92.

5 Al-Fath b. Jagan, Hace la semblanza més extensa que se conserva de bn al-Sid,
Este texto lo transmite al-Maqqar? en Azhdr al-riydh, obra redactada en una re-

. buscada prosa rimada, abundando en ripios y generzlizaciones (SERRANQ, D. “Ibn

al-Sid al-Batalyawsi..,, p. 54).
® LOMBA FUENTES, |. La Filosofia isldmica en Zaragoza.
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aragoza lo encontramos en tiempos de al-Musta'in
bi—ngﬁ %\hmgad b. Sulayman b. Had _[1085—110’7 d.c.), pa;ie}
quien [bn al-Sid compuso un panegirico, tor_nada pr(}vxsion -
mente por los cristianos en 1118, Ibn al-Sid pasara a 1a a}fﬁ
minis-tracién almoravid: Cérdoba. Por testimonlos del% 6%1
(nacido en Egipto en 1172), al-Safadi (+ Damasco en X 3031
al-Suyti (nacido en El Cairo 1445), Tbn ?;*Sld vivio er}r olr o
ba en tiempos de Muhammad b. Al-Hagy’, que fge‘wa fa mue
ravid de la ciudad entre 1090 y 1106, afio este ult}r(riloden ?de
relevado del gobierno de Cordoba le sera encqmend ado e de
Valencia. Puesto que los tres bmgrafos_mencmnados co’mde
den en situar la etapa valenciana {nmedlatamente espués de
la cordobesa y que lbn Jagan sitda la rparcha a Zarafgoza 1e
rectamente tras la estancia en Albarracin, pu’ede con Vlr{nar”s
la secuencia Albarracfn—’l"oledowZaragczamCOrdo_bc?— atencfizi\:
Para J. Lomba debi6 pasar la mayor parte de su vida entre
barracin y Zaragoza. Dice S. Pena:

“Sea como sea, el hecho es que [bn alﬂSid_pasé a_i me-
nos las tltimas décadas de su vida en Vaie;:'naa, dedacago
a la composicién de sus libros y a la ensefianza, llegan ”g
a ser maestro de un circulo importante de intelectuales”®.

I1. IBN AL-SID AL-BATALYAWSI Y SU OBRA FILOSOFICA

{bn al-Sid llegé a Zaragoza con una espec:iahddad: la gr?é
matica y la literatura. Pero sera en esta taifa donf‘fz ap?’geen
en su obra otra dimension: la fﬂ'OSOfl(ta. Con una fi agso dl en
sentido estricto, que tiene influjos de la Enciclopec zad e os
Hermanos de la Pureza® y de lo que se esta_‘oa traba}an ?i (?se
aquel entonces en Zaragoza, que era pr(iasame_nte otn e
estaba haciendo por primera vez filosoffa propiamente t 1é}ﬁ
de modo directo en al-Andalus: Avempace por la partéa 1Ssu-
mica e Ibn Gabirol por la judfa, escriben fl_}osoﬁ’a sin esbe}kl;l'ca
bordinados a una teologfa o a una exégesis coranica o bibil
7 {bn al-Sid fue aito secretario (wa-kana katibu-hu ‘alyyu kdtib) de Al-Hagy (SE-
RRANO, D. “Ibn al-Sid al-Batalyawsi.., p. 71).

s pENA MARTIN, 8. Cordn, palabra y verdad: Ibn a

lus, p. 72. - -
® BAUSANI, A, ['Enciclopedia dei Fratelli della Furita.

1-8td v el humanismo en al-Anda-
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0 al derecho, e Ibn al-Sid hace lo propio componiendo obras
directamente filoséficas. No es descabellado, si pensamos que
su estancia en Zaragoza no sélo fue para ensefar, sino tal vez,
sobre todo, para aprender concretamente filosoffa, y que su
cambio de vocacidn de la literatura a la filosofia se debiera
a su estancia en esta ciudad. Con ello, su paso por la Marca
Superior y por su capital, suponen algo mas que una anécdota
en la vida de Ibn al-Sid y en la de la ciudad. Son el exponente
de un ambiente intensamente filoséfico en Zaragoza.

Pero la especialidad zaragozana era la de la gramatica
unida a la logica. Se trataba en los circulos intelectuales de la
ciudad de una ldégica extraida, por una parte, de Aristoteles v,
de otra, de la propia lengua. Esta dimensién filoséfica de o
gramatical le chocé a Ibn al-Sid y de ello dio testimonio es-
crito. Testirnonio tanto mas valioso cuanto que en él aparece
como protagonista el propio Avempace. Asi Ibn al-Sid en su
libro Kitab al-masa‘il o Libro de las cuestiones, le dedica una
cuestion a “Debate con Abn Bark al-S3'ig (Avempace) sobre
relacion entre gramaética y logica ', dice:

“El maestro, que Dios le honre, ha dicho:

Me encontré en una asamblea con un hombre de le-
tras llamado AbQ Bark al-S3'ig {Avempace]. Este mantuvo

conmigo una controversia sobre dos cuestiones de gra-
matica.

Luego transcurrieron los dias y pasaron las noches
sin que evocase de nuevo estas cuestiones en mi espiritu
ni las recordase, luego supe que un grupo de gentes to-
maban partido por ély lo aprobaban, creyendo que sobre
estas cuestiones quien estaba en el error era yo.

Entonces juzgué conveniente reconducir la discu-
si0n que tuvo lugar entre nosotros, y aplazar lo que habia
dicho entonces de la controversia y la disputa, para que se
sepa quien de nosotros dos tiene poco valor en este arte,

Que por Dios el éxito esté asegurado” !,

'* ELAMRANI-JAMAL, “Les rapports de [a logique et de la grammaire d’aprés le
Kitdh al-Mas@'il 'al-Batalyast (444-521=1052-1127)"; ASIN PALACIOS, M. “La te-
sis de la necesidad de la revelacidn, en el Islam y en la Escoldstica”,

" ELAMRANI-JAMAL, "Les rapports de la logique..., p. 84,
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Asin Palacios traduce:

“Dijo el maestro: «me reunf en una tertulia con un
hombre de la gente de letras, conocido por Abi Bark ibn
al-S3'ig [Avempace], el cual disputé conmigo acerca de
dos cuestiones gramaticales.

Pasaron luego los dias y se sucedieron las noches...y
mas tarde me ocurrid que ciertos sujetos, fandticos secta-
rios de aquél, mostraronme su firme creencia de que fui
yo vy no él quien estaba en el error [sobre aquel proble-
ma). Por eso crei que seria conveniente reproducir aqui
las palabras que entonces se cruzaron entre ambaos y afia-
dir algo que en el decurso de aquella disputa y polemi-
ca no dije, a fin de que se pueda saber quien tenfa mas
competencia en este arte [de la gramatica). El origen de
la cuestion fue que el citado sujeto me dijo que algunos
de los gramaticos de Zaragoza (jDios los guarde!) dis-
cutian entre sf acerca de.. Y se puso a hablar repetidas
veces del sujeto y del predicado y a citar términos técni-
cos de légica, de los que usan los dialécticos. Yo le dije:
Lo que tu quieres es introducir el arte de la 16gica en la

gramatica..»” %

En efecto, Avempace habia comentado la Isagogé de Por-
firio, ast como habia compuesto algtn libro de logica de su
propia cosecha, como el Kitab al-burhdn o Libro de la demos-
tracién, aparte de un pequefio tratado sobe el silogismo®?.
Era, pues, natural que Avempace diese a la discusion el ca-
racter logico que le echaba en cara Ibn al-Sid, aparte de que
la tendencia en la escuela zaragozana fuese la de la l6gica-
gramatical**. Esta controversia sera analoga a la mantenida,
en Oriente, por los maestros Abi Sa‘id al-STrafi (+ 978) y Abl
Bigr Matta b. Yinus ( 940). Ahora bien, a diferencia de la
discusién mantenida por los sabios orientales, bastante mas
general, sobre la oposicion de la gramdtica arabe alalogica, la
disputa entre Ibn al-Sid al-Batalyaws1y Avempace serd sobre
una cuestién de teoria gramatical precisa, las divergencias de

12 AGIN PALACIOS, M. “La tesis de la necesidad..,, p. 346.

12 LOMBA FUENTES, |. Avempace. Estudio critico, pp. 58-65.

# LOMBA FUENTES, 1. La Filosofia isldmica en Zaragoza, p. 194,

15 ELAMRANI-JAMAL, A. Logique aristotélicienne et grammaire arabe (étude et do-
cuments), pp. 149-163.
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perspectivas fundamentales entre la gramatica 4 .
gica aristotélica. gramatica drabe y la 16-

A la cuestion del orden de las palabras en i
Ibn al-51d al-Batalyawsi, con rotund?dad y ciaridzldegiggﬁg 121'
dlel"Bi‘lCl&: esencial entre el proceso de simple enu’nciacién
la proposicién predicativa aristotélica del tipo S es P. El ordez
de las palabras en el enunciado que sigue el graméti.co no co-
rresponde necesariamente al orden y a la jerarquia entre los

términos que se ponen 06
) en relacién en la Y : ’
lica. proposicion aristoté-

De entre las obras de Ibn al-Sid caben distinguir

plos: uno literario, gramatical o exegético y otro glosgfci)s()g?n
el segundo grupo estarfan: Al-Iqti dab fi sarh adab al-kuttdh
comenta);ézo dfel Adab albur o Manual para la instruccién de Ihn
Qutaylgq ; Kitab al-tanbih cald l-sabab al-miyib li-jtilaf al-
culai??_a fi ctigadati-him wa-ard'i-him wa-sd’ir agra i-him wa-
angza i-him (titulo que da Ibn Jaqan) o Libro del aviso ecudnime
?o relas causas que engendran las discrepancias de opinién en
a comunidad isldmica”’; Kitab al-masd‘il wa-l-apwiba o Libro
de las cuestiones™® y Kitab al-hadd’iq o Libro de los cercos®,

Segiin |. Lomba:

Para poner las cosas en su sitio diré que el valor de
Ibn al-Sid reside en dar el primer paso filoséfico en al-An-
da}us y en Zaragoza, con todo lo que ello implica. Y poco
mas. Porque su aportacién teorética es escasa. Se reduce
a hacer un resumen de los grandes temas de la filosoffa
con un eshozo de solucién, No construye un gran sistema
ni pretende ‘hacer ninguna aportacién personal. En este
sentido es, si cabe mds valioso, por cuanto recoge. latema-
tica del momento y los grandes intereses de la filosofia en
el instante de su nacimiento en al-Andalus y en Zaragoza
Los planteamien-tos de Ibn al-Sid sobre las relaciones en-
tre fe y razén y la utilizacién por primera vez de textos de
Platén y Aristételes (no siempre de manera correcta) en

1: ASIN PALACIOS, M. Libro de los Cercos, pp. 492493,
Y7 SERRANG, D. “Ibn al-5id al-Batalyawst...,

'8 COBOS BUENO, |.M. "El Kitdb al-masici fwi
A M. -masécil wa-l-afwiba o Libro de la Cuesti
Abii Muhammad b. ‘Abd Allah bn. Al-Sayyid (Ibn al-Sid al-BatalyawsT}}’fesmnes &

** ASIN PALACIOS, M. Libro de los cercos (Kitab al-hadd'iq).
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al-Andalus con fines estrictamente filoséficos, debid lla-
mar poderosamente la atencién” 0,

En el analisis que Asin Palacios hace del Kitab al-hadd’iq
o Libro de los cercos de Ibn al-Sid, escribe:

"Demds de esto, el hada‘iq representa en al-Andalus
el primer intento de armonizar con la teologfa islamica el

. pensamiento griego” .
M, Cruz Hernandez, lo coloca:

“como representante de «la posicion concordista»
entre fe y filosoffa” *.

Para E. Tornero:

“ks de notar en Ibn al-Sid el intento de concordar las
posibles soluciones de la cuestion con la ley islamica, si-
guiendo con este proceder su postulado basico expuesto
en otra de las cuestiones?, de buscar siempre la concor-

dancia de la filosoffa y la revelacion” .

Parecida idea la ha expresado muy bien y con mayor de-
talle J. Lomba Fuentes, rompiendo de modo muy aleccionador
con el contraste entre razén y fe®:

“,a actitud de Tbn al-Sid, como lo fue la de al-Farabi
(y en otro sentido la de los Hermanos de la Pureza), no
era sino la de llevar al extremo el esfuerzo por integrar la
falsafa proveniente de Grecia, en la hikma islamica, para
constituir el gran bloque falsafa-hikma que nos viene ocu-
pando desde el comienzo de estas paginas. La andadura
est4 iniciada con Ibn al-Sid, para que luego la continte
Avempace en Zaragoza y luego Averroes en Cérdoba. Por

20 ,OMBA FUENTES, ]. La Filosofia isldmica..., pp. 196-197

21 ASIN PALACIOS, M. [bn al-STd de Badgjoz y su Libro de los Cercos, p.497.

22 CRUZ HERNANDEZ, M. Historia del pensamiento isldmico, voi. IL, pp. 66-67.

# “La defensa de Abii-l-Walid al-Wagga$i frente a la acusacién de incredulidad”
(ASIN PALACIOS, M. “La tesis de la necesidad de la revelacion en el Islam y en la
Escoléstica”, pp. 380-389].

2 TORNERO, E. “Cuestiones filoséficas del Kitdb al-mas@’il de Ibn al-Sid de Bada-
joz", p. 17.

2 Egtamos de acuerdo con S. Pefia que la discusién entre fe y razdn es un problema
del pensamiento moderno {PENA MARTIN, S. Cordn, palabra y verdad: fbn al-5id y
el humanismo en al-Andalus, p. 402).
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ello, no habria que leer esta solucién de la bipolaridad ra-
zdn-fe como el esfuerzo de conciliar dos saberes antagé-
nicos, independientes, auténomos, sino de identificarlos
en un solo blogue sapiencial: Ia hikma isidmica queesala
vez e integralmente la falsafa”?®.

Para Ibn al-Sid, segiin H. Corbin,

“..religion v filosoffa no difieren ni en cuanto a su
objeto ni en cuanto a la finalidad de sus respectivas doc-
trinas; buscan y ensefian la misma verdad mediante mé-
todos diferentes y dirigiéndose a diferentes facultades del
hombre”?”.

Estas palabras de H. Corbin nos ponen en la pista segu-
ra para afrontar la obra de Ibn al-Sid como un problema de
hermenéutica: si, en efecto, hay una Gnica verdad, entonces
carece de sentido privilegiar una forma de saber sobre otra;
fuera del error manifiesto, todos los conocimientos contribu-
yen al fin de esa busca de la verdad, que es el camino que debe
seguir el ser humano para despegarse de su condicion animal
y ascender en la escala de los seres®.

Es importante subrayar la insistencia de Ibn al-Sid, en
toda su obra, en conservar intacto falsafa-hikma, tanto enfren-
te de la filosofia (intentando armonizarla con ésta) como con
respecto a la multitud de sectas que cruzaban el Islam en su
momento (Yabarfes, gadaries, §ahmies, ascaries, $icies, etc.).
Al primer tema dedica un capitulo de su obra Kitab al-masa’il
y al segundo, el Kitab al-insaf »°.

Asi Ibn al-Sid en su Kitdb al-masa'il a propésito de unos
versos de Abu-1-Walid al-Waqqasi, autor toledano contempo-
raneo de |bn Hazam, en los que la intransigencia alfaqui del
momento habia encontrado motivos para calificarlo de hete-

rodoxo y escéptico, Ibn al-Sid rompe lanzas en favor de una
interpretacion del poeta mds amplia, mas filoséfica, mas de
acuerdo con las exigencias del Islam intelectual que circulaba

% L, OMBA FUENTES, ]. La Filosofia isldmica..., p. 216.
¥ CORBIN, H. Historia de la ftlosofia isldmica, p. 216.
# PENA MARTIN, S. Cordn, palabra y verdad..., p, 402.
# LOMBA FUENTES, |. La Filosofia isldmica..., p. 197.
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por Oriente, para concluir en la idea de que al-Wagqa3i (T en
1096 en Denia) no sélo no habia incurrido en el error sino que
coincidia con su postura personal.

En esta cuestidn resuelve, a su modo, la armonia entre
falsafa-hikma, problema que tenfa sus precedentes en el Is-
lam oriental. Ibn al-Sid dard una respuesta, sino ecléctica, si
conciliatoria,

Segin Sa‘id al-Andalusi,

“Abit -Walid Hi$dm b. Ahmad b. Hi%am B. Jalid al-
Kinani, conocido por Ibn al-Waqga3l. Originario de Tole-
do, fue uno de los eruditos cuyo saber se extendia al domi-
nio de todas las ramas del conocimiento. Era un hombre
de pensamiento sélido y refiexién penetrante. Dominaba
perfectamente la geometrfa y la logica; también conocia
a fondo la gramatica, la lexicografia, la poesia, la retori-
ca (al-jitaba), el derecho islamico, las tradiciones hist6-
ricas (al-atar] y la teologia especulativa (al-kaldm). Era,
ademas, un poeta elocuente y una eminencia en todas las
ciencias, no existiendo ningin gevealogista, historiador o
bidgrafo que lo aventajase. Lo encontré en Toledo el afio
1046 y permaneci a su lado largo tiempo para estudiar y
aprender con él. Hallé en él un pozo de ciencia, una mina
de nobleza y de inteligencia, un hombre que reunia to-
das las cualidades de! alma y que abarcaba las mas ex-
traordinarias virtudes. Vive atin en la actualidad y debe
andar por los 50 afios. £l me informé de que habia nacido
el afio 1017. Era cadi de Talabira (Talavera), una de las
ciudades fronterizas de Toledo, capital soberana del emir
al-Ma'min Yahya b. al-Zafir Isma'll b. ‘Abd al-Rahman b.
Isma‘il b. Amir b. Muarrif b. Miisa b. D1 I-Ntin” .

La religiosidad de lbn al-Wagqa$i habfa sido puesta
en duda, como la de casi todos los filésofos andalusies. Ibn
Bagkuwal (1 1182), su bidgrafo, dice de él; “Atribuyéronsele
cosas que sélo Dios sabe si son exactas. jEl le habra pedido
cuenta de ellas!”3!,

® SATD al-Andatusi. Kitdb habagat al-umam, p. 178.
2 ASTN PALACIOS, M. “La tesis de la necesidad de la revelacidn, en el Islam y en la
Escolastica”, Al-Andalus, 1935, 3, Z, pp. 345-389, p. 369.
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Quiza la condena que se hace de al-Waqqa$i, venga de los
alfaquies debido a las criticas, como bien apunta Asin Pala-
cios, que habia hecho contra los autores de algunas famosas
obras histéricas*

Los dos versos que se le asignan a al-Waqgqasi y que sir-
ven para su acusacion son, segin Ibn al-Sid al-Batalyawst:

“Afligeme [el pensar] que las ciencias de la humani-
dad son dos [tan solo], que, si las aprendo, no tengo mas
[que aprender]:

Una ciencia cuya comprobacion real es imposible, v
una ciencia cuya verdad de nada sirve” *,

El texto, transmitido por al-Maqqari coincide con el de
Ibn al-Sid al-Batalyaws! en el primer hemistiquio, pero difie-
ren en el segundo con variantes de importancia:

“Afligeme [el pensar] que las ciencias de la humani-
dad son dos [tan sélo], sin que a las dos haya mas que
{afiadir]:

Una verdad que es imposible adquiris, y un error
cuya adquisicién de nada sirve”

Estos versos se interpretaran en el sentido de que el poe-
ta pone de manifiesto que la ciencia de la revelacién no es ver-
dad mientras que la ciencia de la filosoffa si es la verdad. Ibn
al-Sid argumentara que se pueden interpretar de otra forma.
Por ello, para su defensa, empezara utilizando la autoridad
de al-Farabi (+ 950) para hacer comprender que para los fi-
losofos griegos no habia diferencia alguna entre la filosofia y
la revelacion, en cuanto al fin que se proponen. Los medios
son los que varian, as{ la filosofia establece las cosas por de-
mostracion apodictica y representacién intelectual, mientras
que la revelacion las establece por razonamiento persuasivo
y representacion imaginativa. Su discurso continuara con dis-
tincion entre verdaderos y falsos filésofos. Su interlocutor no
entiende “;co6mo pueden juntarse la fe y la incredulidad, la
verdad y el error, en un mismo corazén?”

* bidem, pp. 369-369.
3 [bid,, p. 384.
% Ib., p. 370.
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La respuesta de Ibn al-Sid es, creemos, un canto a la liber-
tad de pensamiento:

“No es el hombre moralmente responsable de todo
lo que conoce, sino tan sélo de aquello que libremente
elige y profesa. Si el hombre fuese infiel por razén de las
tesis impias que, sin asentir a ellas, conoce, seguramente
habria sido el més incrédulo de los hombres [el tedlogo]
al-Baqilani®® que td conoces, puesto que sabia de memo-
ria las opiniones y doctrinas de [todos los infieles y here-
jes], v hasta td mismo serfas también incrédulo, puesto
que sabes de memoria muchas de las doctrinas impias”?®.

Para los ortodoxos, todos los filésofos son impios, por
lo que Ibn al-Sid no desaprovecha la ocasién para poner de
manifiesto la diferencia entre el filésofo autentico y el apéceri-
fo. Aqui pondrad de manifiesto las opiniones de Aristoteles y
Platén¥. En este momento del discurso hara la defensa de al-
Waqqasi®. Por lo escrito el interlocutor de Ibn al-Sid quedara
satisfecho:

“Mi discurso satisfizo a mi amigo, y se marché; pero
quedé luego arrepentido de haber mantenido con él aque-
lla conversacién y de haberme metido a hablar de cosas
que ninguna necesidad tenfa de haber tratado. Aquella
noche me dormi, preocupado el espiritu con lo que me
habia sucedido, y en suefios vi a al-Wagqa$i, sentado con-
migo en la mezquita aljama de Valencia, junto a la alqui-
bla, conversando conmigo vy sonriéndose. Yo le referfa lo
que me habia ocurrido acerca de él; él, a su vez, me decia
algo y, en medio de su razonamiento, me recité un famoso
verso, que es del poeta Nahar ibn Tawi‘a al-Yagquri®®:

«Mientras vosotros os gloridis de [tener por ascen-
dentes a]

3 Ab{i Bakr Ahmad b. ‘Ali al-Bagitani, famoso tedlogo y polemista ortodoxo, disci-
puie del fundador de la escuela as'ari muerto en Basora el afio 1012,

36 ASIN PALACIOS. M. “La tesis de la necesidad..,, p. 387.

3" Hace un compendio de la Ley X de Platén (2002, pp. 483-527).

3 ASIN PALACIOS. M, “La tesis de la necesidad..., p. 389.

3% Poeta cortesano de Jurdsin, muerto el afio 721,
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Qays o a Tamim, el islam es mi padre y yo no tengo
otro».

Me desperté [en aquel punto] sin poder recordar, de
todo cuanto me dijo, mas gue ese verso”*

Dos preguntas sobre la clasificacién de los universales en
al-Farabi constituyen la segunda de las cuestiones de su obra
Libro de las cuestiones. Para Tornero la respuesta de Ibn al-Sid,
bien desarrollada y explicitada pese a su brevedad, revela un
notable conocimiento de la Isagogé de Porfirio y de su pro-
blematica y constituye un indicio significativo del estudio y
cultivo de la logica en al-Andalus®.

Sa‘id al-Andalusi en su Tabaqat al-umam®, atribuye a
bastantes sabios de al-Andalus el estudio y el interés por la
l6gica y si tenemos en cuenta en la fecha en que vive Ibn al-Sid
concluimos con Tornero que quiza sea la mas antigua cues-
tién sobre légica que se nos ha conservado de al-Andalus*.
Ibn al-Sid dice:

“Cuestion:

Se le escribid, a propoésito de lo que dijo Abit Nasr
al-Farabi cuando comentd v ordend los cinco universales
de la Isagogé: ; por qué antepuso la especie a la diferencia
especifica tras el género, ya que la especie no tiene exis-
tencia por naturaleza sino por el género y por la diferen-
cia especifica, pues si no estuvieran ambas la especie no
existiria en absoluto?

Después, al comentar la diferencia especifica, dijo
(al-Farabi): la diferencia especifica es el universal simple
por el que se distingue cada especie, de las especies que
participan en su sustancia, de la especie que le es comiin
en el género, y no distingue a la especie en su sustancia
sino una sustancia, pues hemos investigado todas las es-
pecies de animales y no hemos encontrado una diferencia

0 ASIN PALACIOS. M. “La tesis de la necesidad..., p. 389.

* TORNERO, E. “Cuestiones filoséficas del Kitab al-masd'il de Ibn al-Sid de Bada-
joz", p. 18.

12 SATD al-Andalust. Kitdb habagdt..., pp. 137-173.

® TORNERO, E. “Cuestiones filoséficas.., p. 18,
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especifica por la que se distinga la especie de un animal
del resto de sus especies que participan en su sustancia, a
no ser el hombre, el cual se distingue por la razén, pues i}a
razon es una sustancia. Las restantes diferencias especi-
ficas que encontramos en las especies animaifes distintas
del hombre son sélo o bien propios o bien accidentes,

(Como llegd a parar este hombre a taies_ cosas, a pe-
sar de sus investigaciones en el arte de la 16gica y a pesar
de sus cuidadosas observaciones en los aspectos ahstru-
sos de esta ciencia?”#,

- - s 1-
A la pregunta sobre la enumeracion que presenta a
Farabl en su Comentario a la Isagogé de Porfirio, Ibn al-Sid

responde:

“.los universales tienen dos ordenaciones. Una or-
denacién segtn sus grados considerados en sf mismos
v una ordenacién para la enseﬁgnza y para aplicarlos a
aquello sobre lo que se predica”*,

Cuando se ordenan los universales “para la eni;er“%anz‘::-l y
para aplicarlos a aquello sobre los que se predican’, dﬁg:: es
el método que siguieron Aristételes y los posteriores...” 4.

Respecto si la especie no tiene ex{sj;enci_a por naturaleza
sino porel géneroyla diferencia especifica, dice “tal cosa hace
imaginar a quien [o oye que tu sigues la opinion dgz quien cree
que los géneros y las especies tienen una existencia exterior a
su existencia en el alma. Esta es la opinién de Platén, no la de
Aristételes, ya que hay en ello una discusién de la que debes

darte cuenta”¥’.

Respecto a la segunda cuestién, dice Ibn al-Sid:

“La segunda cuestion, jpor vidal, que debe ser inves-
tigada. T1, sin embargo, promoviste en tu imaginacién
que Abu Nasr (al-Farabi) omitié aportar una diferencia

# Ibidem, pp. 29-30.
* [bid, p. 30.

* b,

* b, p. 31.
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especifica sustancial para otro que el hombre. Pero estg

no se considera una omisién borque Abt Nasr sélo ha re-
corrido el camino de Aristételes, el sefior de este arte y
sefior también de todos Jos que antes y después de é1 han
tratado sobre ello. No se considera, pues, una omisién
sino que esto es asf porque es imposible que existan di-
ferencias especificas sustanciales en los restantes anima-
tes que no sean el animal racional ¥ porque es imposible
también la existencia de nombres de diferencias especifi-
cas sustanciales en la lengua 4rabe y en las otras lenguas,

¢No ves como cuando dividieron al animal dijeron:
racional e irracional, negando la razén a uno de los dos
grupos en relacion con afirmacién en el otro? Dado que
resultd imposible Ia diferencia especifica sustancial, esta-
blecieron el propio en su lugar en la distincién y en la di-
visién y dijeron: animal que relincha, animal que rebuzna,
etc. Sin embargo, aunque haya propio, no sustituye real-
mente a la diferencia especifica sustancial, porque ésta se
emplea en la definicion, mientras que el propio sélo se
emplea en la descripcién, aunque esté mas préximo a las
cosas que la diferencia especifica”*,

La filosofia que Ibn al-Sid expone en el Libro de los cercos,
es una filosoffa emanacionista®, pero que, a diferencia de la
de los avicenianos, no se contenta con reproducir la jerarqufa
de las hipéstasis plotinianas como principios primeros; la sis-
tematiza con argumentos de orden matematico, lo que da a
todo el sistema, como ha sefialado Asin, una cierta resonancia
neopitagorica. Los nimeros son simbolos del cosmos; el rit-
mo de la duracién de las cosas tiene su explicacién genética
en la década, esencia de todo nimero; el Uno penetra todos
los seres, es su verdadera esencia y su fin Gltimo %,

Tres circulos simbolizan las tres fases de la Emanacién:

1) La década de las Inteligencias o Formas puras sin ma-
teria, la décima de las cuales es [a Inteligencia agente.

*® Ib.
* BAUSANI, A. LEnciclopedia dei Fratelii..., Trattato 1L, 1, pp. 211-214.

0 COBOS BUENO, LM. “Evolucién del Concepto de ntimero: el nimero en el
«Libro de los Cercos» de Abi Muhammad Abdailah b. Muhammad Ibn a! Sid al-
Batalyaws?”,
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2} La década de las Almas, a saber, nueve para las Esferas
celestes, mas el Alma universal, emanacion directa de la Inte-

ligencia agente.

3) La década de los seres materiales (la forma, la mate-
ria corporal, los cuatro elementos, los tres reinos naturales,
el Hombre}.

En cada uno de los circulos, el décimo lugar estd, pues,
ocupado por el Alma universal, por el Hombre.

En esta obra, Dios estd representado por el Uno absoluto,
necesario, eterno, que siendo distinto de todos los demas ni-
meros, es principio, causa, esencia y fin de todo cuanto existe.
Y lo mismo que el Uno es trascendente a toda la serie numé-
rica y al mismo tiempo inmanente en cada uno de los ntime-
ros, Dios trasciende la creacién a la vez que permanece en
cada criatura, pero no de una manera local, sino en un sentido
inefable, pues «si Dios existe con toda cosa, es de un modo
que no implica mezcla ni union con ella, sino, antes bien, en
virtud de un atributo suyo, puro y exento de toda semejanza,
que las inteligencias humanas no comprenden»®'. Y lo mismo
sucede con todos los demdas atributos que se predican de su
esencia, En efecto, de los dos modos de atribucién, determi-
nativa y calificativa, sélo la segunda corresponde a Dios, y atin
estd en grado eminente, pero no univoca ni analégicamente,
sino tan s6lo de manera metaférica, lo que, segiin las diversas
escuelas, puede hacerse atribuyendo a Dios el predicado por
la negacion de su contrario (Dios no es ignorante, para atri-
buirle la sabidur{a), o bien negando toda relaciéon humana con
lo que se predica de su esencia {(Dios es sabio, pero no como
todos los sabios). En cuanto a la ciencia divina de los contin-
gentes, afirma con indudable originalidad, que siendo Dios el
unico ser real, y, por ende, Gnico cognoscible, forma y género
sumo de todo cuanto existe, conociéndose a sf mismo conoce
la multiplicidad de lo creado.

La creacion, como ya hemos visto, se identifica para Ibn
al-S1d con la serie numérica, pero de tal manera que «el pri-
mero de esta relacién respecto de Dios estd en el grado del
2, por modo aproximativo; y, en relacién con los entes inno-

51 ASIN PALACIOS, M. Libro de los cercos..., p-536.
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vados, estd en el grado del 1»%2 Asj, por ema WoRE
unas de otras las nueve inteligencias de lag eslt}ea -1on Slirgen.
«lo mismo que el 3 surge del 2 y el 4 del 3» S8y a.s_{lag;cgi_g':s_'_t
entendimiento agente en el grado 10 «que tiene d_e_;ég fmino e
los nueve entes segundos el ser, como éstos, una intér?iqn-q :
despojada de la materia... distinguiéndose tan sélo de'elglzng_-
que los nueve entes segundos estan encargados de IaS'nlfé?zn
esferas, mientras que el intelecto agente est4 encargado de
mundo de los elementos»**. En una segunda emanacién ap'am
recen a partir de estas inteligencias, las almas, nueve para las
esferas celestes mds el alma universal humana, que ya tienen
una cierta relacién con la materia. Y en una tercera emanacién
emerge, finalmente, del entendimiento agente, compuesto,
asimismo, de diez elementos: la forma y la materia, comunes
tanto al mundo celeste como al sublunar y que, fundiéndose
sustancialmente, engendran los cuatro elementos, los mine-
rales, los vegetales, los animales y el hombre, el cual puede
por su perfeccién entitativa unirse al entendimiento agente,
cerrando asi el tercero y lltimo circulo o cerco de la creacién,

Tal como se ha puesto de manifiesto, las tesis expuestas
por Ibn al-Sib en su obra Libro de los Cercos, son las que por
su indole podfan entrar en conflicto con la revelacion, es decir
las relativas a la existencia de Dios, su providencia y demds
atributes, al origen del mundo y a la espiritualidad e inmorta-
lidad del alma humana, aunque también tienen cabida temas
de psicologfa y metafisica .

La armonizacién entre falsafa-hikma, serd una constante
de todas las religiones. Ahora bien, la respuesta a esta interro-
gante es dificil si estas religiones se pregunta por la existencia
de Ser Supremo, puesto que la respuesta, casi siempre, serd
considerada una impiedad. En el Islam apareceran diversas
corrientes que intentaran dar respuestas. Asf al-Sha’ri¢, dir
“que era posible ver a Dios, visién que en nada le afectaba,
pues no le hacfa contingente, ya que la visién esta en quien

52 Ibidem, p. 510.

5 Ibid., p. 509.

5 1b., p. 510.

% Ih., p. 498,

% Abu’ I-Hasan ‘All lsma‘il al-Sha'ri.
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realiza la accién v no en el objeto visto”*’. Contraria a esta te-
sis, la Mu'‘tazila®® afirmé que “era imposible ver a Dios, ya que
El no es ni cuerpo, ni objeto, ni volumen, ni forma, ni sangre,
ni persona. No puede ser descrito con ninguna de las catego-
rfas propias de las criaturas porque Dios es infinito” %,

Ibn al-Sid, en el Libro de los Cercos, escribe®:

“Aftaden todavia que quizas alguien pudiera objetar
preguntando: «Pero ;jen qué os fundais para tener por
cierta vuestra doctrina, y falsa en cambio la de vuestros
adversarios los mu‘taziles que dicen que Dios es sabio sin
ciencia, poderoso sin poder, etc,, cuando ambas doctrinas
son igualmente contrarias al orden conocido de lo exis-
tente?»

A esto se responde que si nosotros decimos que
nuestra doctrina es cierta, obedece tan sélo a aquella que
se funda sobre un principio verdadero que es licito pre-
dicar de Dios (jensalzado sea!) mientras que la doctrina
de ellos se funda sobre un principio falso, a saber, que
los atributos de Dios (jensalzado sea!) son temporales o
creados, tesis que la revelacion y la razén contradicen”®,

Ya aparece la palabra tabi durante muchos siglos “infini-
to”, por lo inalcanzable, e identificindolo con el Ser Supremo.
Para el desarrollo de este principio se basaran en Aristoteles.
Aristételes habia dejado escrito que este concepto existe solo
como infinito potencial, es decir existe para cada ntimero to-
davia uno mayor, pero el infinito no se puede alcanzar de for-
ma efectiva. lgual razonamiento servira para lo infinitamente
pequefo®,

57 MARIN GUZMAN, R. “Razén y revelacién en el Islam”, p. 133,

58 £l origen dei nombre Rie establecido hace afios por Carlo Alfonso Nallino, los
mu'atazita habrian sido ios neutros en el conflicto entre los partidarios de ‘Ali y
los de Mu‘dwivah ibn Abf Sufyan. A partir del s. IX los mu‘atazila tienen conciencia
de estar separados de los sunnies. Por tanto acaban aceptando la etimologia de
“separados”, El problema que preocupaba el pensamiento mu'tazili era el dela jus-
ticia divina. (CRUZ HERNANDEZ, M, Historia del pensamiento en el mundo isldmica,
Vol. 1}.

8 MARIN GUZMAN, R. “Razén y revelacion..., p. 135.

 Capitulo sin numerar, continta a quinto y ambos tratan de los atributos de Dios
{ASIN PALACIOS, M. [bn al-Sid de Badajoz..., pp. 538-547)

61 ASEN PALACIOS, M. Libro de los cercos..., p. 546.

62 ARISTOTELES, Metaffsica, libro 11, 11, libro X1, X; ARISTOTELES, Fisica, libro 111, B).
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Ibn al-Sid, en el capitulo I de} Libro de los cefc‘:‘loéz 'dice’ “Los
grados de los entes son, en efecto, finitos, pues es ab"s'ur'd(; afir-
mar la existencia de algo infinito en acto, y tinicamente cabe
afirmarla con verdad, en cuanto a la posibilidad y potenciy” e

Esta concepcion dominé en el campo de la mateni4ii..
hasta la segunda mitad del siglo XIX. Gauss Ia habi;rl :;;ggtlga’"""' '
con las siguientes palabras: gt

“[...] por ello protesto [...] contra el uso del mﬁmto
como un acabado, lo cual nunca estd permitido enlagma.

tematicas. El infinito es sélo una facon de parler, parare.. . .

ferirse a extremos que ciertas proposiciones aproximan
tanto como se quiera, mientras que a otras les est4 per- -
mitido crecer sin limitacién alguna” ¢,

Maimoénides escribira;

“Todo lo que esta en potencia y tiene en su esencia
alguna posibilidad, puede en un momento dado no existir
en acto” .

Es de sobra conocida la influencia que ejercié Maiméni-
des en Santo Tomds de Aquino. Asi en su primera via, el santo
de Aquino, dird “Ahora bien, no es posible que una misma cosa
esté a la vez en acto y en potencia respecto a lo mismo, sino
respecto a cosas diversas” .

Ahora bien, la llegada del siglo XIX y en particular la
formulacién de la teorfa de conjuntos de G. Cantor, abrira la
espita de lo tan manoseado por los tedlogos medievales. Asf
Cantor, 1895, sera consciente de la paradoja del conjunto de
todos los ordinales, concluyendo que una sucesién de niime-
ros ordinales define un ordinal que es el mayor de todos los
de la sucesién. C. Burali-Forti, se pronunciar4, revolucionaria-
mente, con una paradoja que socavé la teorfa de Cantor desde
el punto de vista ordinal. Tomando como tesis, que una suce-

63 ASIN PALACIOS, M. Libro de los cercos..., pp. 509-510.
# WUSSING, W. Lecciones de Historia de la Matemdtica, p. 253.

o MIUNK, S Les guides des égarés, Tome deuxigme, p. 20; GONZALO MAESO, D. Gula
de perplejos, p. ?38 ; VALERA, F Maiménides. Guia de descarriados, p. 128.
% SANTO TOMAS. Suma Teoldgica, 1, 2, 3.
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sién de niimeros ordinales®” define un ordinal que es el mayor
de todos los de la sucesion, Burali-Forti®, después de dar 35
proposiciones llega a la conclusion ®:

“.si el conjunto ) de todos los ordinales esta bien
ordenado, también es un ordinal. Entonces para cada or-
dinal « se tiene a < £}, y en particular Q + 1 <, lo que es
un absurdo” .

Francisco Vera, apuntd que el razonamiento de Burali-
Forti tiene el defecto de asignar un ente indesignable -el ma-
yor de todos los niimeros ordinales- cuya existencia depende
de la de infinitos entes indesignables, v asignarle después la
misma existencia que a los entes designados’.

La paradoja de Burali-Forti, presenta los mismos caracte-
res filoséficos que la cuestién de los atributos y perfecciones
de Dios analizados por los tedlogos medievales para demos-
trar su existencia’.

En esta linea estarfa la famosa prueba del Arzobispo de
Canterbury, San Anselmo, cuyas raices noéticas estan en San
Agustin, llamada prueba ontolégica desde Kant. Partiendo de
laidea de Dios, el arzobispo, trata de demostrar la existencia
de Dios por un razonamiento de tipo exhaustivo, andlogo al de
muchas demostraciones de la Teoria de Conjuntos.

La idea que tiene San Anselmo de Dios arranca de su fe,
puesto que cree que Dios es algo que no se puede pensar nada
superior a él:

“Ahora bien, cuando decimos ante el insensato: un
ser tal que puede concebir otro mayor comprende lo que

57 Un conjunto W es un nimero ordinal si puede ser bien ordenado de manera gue
para todo elemento v de W el segmento inicial /(v) de W sea igual av, donde I{v) =
{0,1,2,...,v-1}. Por gjemplo todo némero natural es ordinal (COLLETTE, ].F. Historia
de la Matemdtica, I, p. 553).

6 COBOS BUENO, .M, “Maiménides y la paradoja de Burali-Forti”,

# Hemos utilizado el simbolismo introducido por Peano

" COLLETTE, |.B Historia de la Matemdtica..., p. 553.

" VERA FERNANDEZ DE CORDOBA, F. Psicogénesis del razonamiento matemdtico,
pp. 166-167; VERA FERNANDEZ DE CORDOBA, F. Los judios espafioles y su contri-
bucién a las Clencias Exactas, p. 111,

72 Tal como se ha dicho Ibn al-5id le dedica en su obra Libros de los Cercos dos capi-
tulos a este tema.
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decimos, y lo que comprende existe en.su inteligencia,
aungue no perciba su existencia” 73,

Y siguiendo la ortodoxia de San Agustin, para el que para

no blasfemar, hay que admitir a Dios como el Ser Supremo,
San Anselmo dice:

“Se puede, por tanto, convencer al insensato mis-
mo de que, por lo menos en su espiritu, existe un ser tal
que no puede concebirse otro mas grande; porque si oye
enunciar esta férmula, la comprende, y todo lo que com-
prende existe en la inteligencia” "

De forma analoga que Burali-Forti piensa en un ntimero
mayor que todos los nimeros ordinales de Cantor para lle-
gar a una contradiccion que ponga al descubierto el talén de
Aquiles de la teorfa de conjuntos.

Dios se contiene a sf mismo y contiene todos sus actos,
como el conjunto W de Burali-Forti: especie de tétum, que no

es gacult_ad en un cuerpo ni puede admitir el miltiplo, segin
dirfa Maimonides:

“Algunos filésofos modernos resolvieron esta dificul-
tad diciendo que las almas supervivientes no son cuer-
pos que tengan un lugar y una situacién y que el infinito
sea incompatible con su existencia, Ahora bien, tu sabes,
respecto a estas cosas separadas [es decir, los seres abs-
tractos enteramente separados de la corporeidad], quiero
decir que no son cuerpo ni fuerza en un cuerpo, sino inte-
ligencias que no admiten multiplicidad en modo alguno,
sino que unas son causa de la existencia de las otras, y la
diferencia entre ellas estriba inicamente en que la una es
causa, y la otra efecto” 7>,

Y, por tanto W + 1 no tiene sentido y hay que identificarlo
con W para no caer en una contradiccion.

Es importante notar que Cantor:

3 GILSON, E. La Filosofia en la Edad Media, p. 230.
™ Ibidem.

* MUNK, S. Les guides des égarés, Tome premier, pp. 433-434; GONZALO MAESO,
D. Guia de perplejos, p. 224.
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“Designd el primer nmero cardinal transfinito por
(alef}), que es la primera letra hebrea y el hebrec es la
lengua en que esta escrito el primer libro de la Biblia: el
Génesis, y representd el dltimo ordinal por w (omega),
que es la Gltima letra del griego y el griego es el idioma en
que esta escrito el tltimo libro de la Biblia: el Apocalipsis.
La notacién cantoriana ;es casual o es causal?”’®,

6 COBOS BUENQ, §.M. “El KitZb al-masd’il wa-l-afwiba o Libro..., p. 641,
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